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1. WPROWADZENIE

W XIII wieku wiara w wedréwke dusz przechodzi szczeg6lng meta-
morfoze, pozwalajac z nowej perspektywy spojrze¢ na postaé¢ Mesjasza,
jak ina caly kompleks symboliczny zwigzany z soteriologia i kresem cza-
s6w. Roznica, jaka zaszla wowczas w pojmowaniu reinkarnagji, staje sie
wyrazista, gdy zestawimy interesujaca nas tutaj Ksiege Zohar z poprze-
dzajacym ja Bahirem. Na razie wystarczy zaznaczy¢, ze w Zoharze mowi
sie¢ o metempsychozie explicite. O ile w Bahirze doktryna o transmigracji
dusz wystepuje w formie licznych aluzji i niejasnych wskazujacych na
nig przyblizen, to w korpusie zoharycznym pojawia sie¢ konkretny ter-
min: gilgul, ttumaczony najczesciej jako , krecenie sie”, ,,obracanie” czy
,cyrkulowanie”!. Zatem dziedzina Zrédtowa metafor zwigzanych z pro-
cesem ponownych wecieleri (a wiec i wielokrotnego przezywania $§mierci)
wiaze sie w Zoharze z poruszaniem si¢ ruchem okreznym, powrotem do
sytuacji wyjéciowej i wypelnieniem cyklu. Warto takze podkresli¢, ze re-
inkarnacja nie dotyczy zwartego podmiotu, lecz niejednorodnego zbioru
elementéw ,, duszno-duszewnych”, ktéry w momencie $mierci niejako

1 G. Scholem, On the Mystical Shape of the Godhead, przet. J. Neugroschel, New York 1991,
s. 207-209.
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rozpryskuje sie i rozprasza. Dopiero te poszczegélne czastki podlegaja
wedréwece i ponownym wcieleniom.

Sam Zohar, jako dzielo niezwykle obszerne i wielowatkowe, nie jest
konsekwentny co do charakteru reinkarnacji. W niektérych jego miej-
scach mowi sie, ze reinkarnacji maja podlega¢ ci, ktérzy podczas zycia
nie posiadali dzieci®>. W ten sposob transmigracja duszy takiego cztowie-
ka miala sie sta¢ rodzajem pokuty za niewydanie z siebie zycia - a wiec
skazanie siebie, a w zaposredniczony sposéb takze innych czlonkow
spotecznosci, na swoista $mier¢ i brak pamieci. Z kolei w uzupetnieniu
do Zoharu, Tikkunei ha-Zohar, méwi sie o reinkarnacji jako o fundamen-
talnym prawie, ktéremu podlegaja wszyscy majacy wglad w drzewo
sefirotyczne®. Tym samym transmigracja dusz po $mierci, a wlasciwie
ich poszczegdlnych elementéw, wigze sie z uzyskaniem ostatecznego
wgladu i dotyczy szeregu nacechowanych zbawczo postaci. I wtasnie
ta druga perspektywa przedstawiona w Zoharze wydaje sie szczegodlnie
interesujaca. Warto takze podkresli¢, ze cho¢ cyrkulacja dusz prowadzi
do postrzegania czasu przez pryzmat cykli, nie jest to jedyny matryco-
wy spos6b konceptualizacji zjawiska czasu, takie sekwencje prowadza
bowiem w okreslonym kierunku - ku eschatonowi, z centralng w takim
ukladzie postacig Mesjasza.

2. PROCES UMIERANIA NA TLE ESCHATOLOGII INDYWIDUALNE]

Warto sie przyjrzeé, w jaki sposéb konceptualizuje sie uktad wyj-
Sciowy calej wedroéwki - z perspektywy pojedynczego podmiotu ludz-
kiego, pozbawionego wspomnieni z poprzednich wcieleri, wyposazone-
go w $miertelne cialo. Smieré jednostkowa jest przedstawiona w Zoharze
jako dlugotrwaly i trudny proces przejécia, peten sugestywnych wizji.
To wlasnie mocne podkreslenie procesualnosci tego wydarzenia jest
charakterystyczne w religijnym sposobie postrzegania i wyjasniania
rzeczywistosci.

2 Ibidem, s. 210-211.
3 Ibidem.
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Aby omoéwic te kwestie, konieczna jest krétka charakterystyka kaba-
listycznej koncepcji duszy. Przy czym od razu trzeba zaznaczy¢, ze termin
ten stanowi znaczne uproszczenie i nie wydaje sie adekwatny, w ujeciu
antropologii zydowskiej dusza ludzka stanowi bowiem niejednorodny
zbiér elementéw, na ktéry skladaja sie: nefesz (oznaczajacy swoistg wital-
nos¢, umiejscowiony w krwi czlowieka element najblizszy sferze cielesnej,
w zestawieniu z kategoriami greckimi poréwnywalny do psyche), ruah (an-
drogyniczny, czesto bowiem posiada postaé zeriska, jako ruaha; w Zoharze
pelni funkcje mediujaca miedzy nefesz i neszama, umozliwiajac przeptyw
mocy miedzy nimi) i neszama (,tchnienie” - jest to element metaforyzo-
wany za pomoca zjawisk zwigzanych z oddechem i ruchem powietrza, co
stanowi fundamentalny w $wietle materialu komparatystycznego sposéb
moéwienia o duszy, analogiczny np. do greckiej pneumy). Do tego rézne
nurty kabaty dodaja kolejne elementy, takie jak jehida (jako iskra, esencja),
chajja czy chijjut (laczone z kategoria zycia)*. Zohar méwi o reinkarnacji cze-
sto w kontekscie nefesz, natomiast neszama jako element wyzszy w tej zor-
ganizowanej hierarchicznie strukturze, osiggany na drodze mistycznego
wgladu, jak i go umozliwiajacy, nie ulega w tym ujeciu metempsychozie.
Jednakze w innych partiach tekstu, wskazujacych na ewolucje mysli nad
wedréwka dusz, méwi sie, ze zaréwno nefesz, ruah, jak i neszama podlega-
ja temu prawu, a przejscie reinkarnacji jest niejako etapem w doskonale-
niu lub w ogdle wypracowaniu kompletnej struktury duszy, obejmujacej
wszystkie jej formy. Takie podejécie pozwala dostrzec w narracji biblijnej
taricuchy i rozgalezienia tworzone przez elementy tych struktur - rozpry-
$niete w czasie i przestrzeni, wcielone w konkretne postacie®.

Sam moment fizycznej anihilacji nie jest, wedtug Zoharu, jedynym
momentem, kiedy czlowiek bezposrednio doswiadcza $mierci, dzieje sie
to bowiem kazdej nocy. Chociaz zjawisko snu jako dziedzina Zrédlowa
stuzaca konceptualizacji dziedziny blizej nieznanej, jaka stanowi w tym
wypadku zjawisko $mierci, jest niezwykle rozpowszechnionym w roz-
maitych doktrynach religijnych sposobem metaforyzacji®, analizujac

*F. Lachower, L. Tishby, The Wisdom of Zohar, przel. D. Goldstein, Oxford 1989, s. 684-692.
®G. Scholem, On the Mystical..., op. cit., s. 218-210.
¢ Nawiazuje tu do teorii metafory Lakoffa i Johnsona, por. G. Lakoff, M. Johnson, Metafory
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Zohar niekiedy trudno jest ustali¢, co stanowi dziedzine Zrédlows, a co
docelowg takiej metafory. Co wiecej, mamy tutaj do czynienia z wierze-
niem, ze podczas snu dusza cztowieka rzeczywiscie oddziela sie od ciata
ipodrozuje. W trakcie wedréwki doznaje ona zaréwno wizji Szechiny, jak
i wchodzi w kontakt z Sitra Ahra, ,,druga strong”, a wiec domena wszel-
kiego zla, ktére skonkretyzowalo sig, przybierajac charakter osobowy -
jako cata kategoria istot demonicznych. Dusza oddzielona od ciala moze
zaréwno zosta¢ poddana do$¢ przerazajacemu osagdowi swoich czynéw,
ktérych pule zgromadzila w przeciaggu calego dnia, jak i wedrowa¢ po
wyzszych $wiatach, w ktérych pierwotnie egzystowala. Moze przeby-
wac tam z aniofami, $piewajac numinotyczne piesni, a takze zglebia¢ ta-
jemnice Tory’. Marzenia senne pojawiajace sie podczas snu sa wilasnie
odzwierciedleniem tego wszystkiego, co sie dzieje z przebywajaca poza
cialem dusza. Wszelkie doswiadczenia czlowieka, ktérych reprezentacje
stanowia sny, maja niezwykle niejednoznaczny charakter, balansujac po-
miedzy groza a niezwykloscia, podobnie jak oddaja to Ottowskie katego-
rie tremendum i fascinans.

Proces $mierci, tak jak przedstawia go Zohar, stanowi intensyfika-
cje zjawisk i doswiadczen zwiazanych ze snem. Konstytutywne dla nie-
go sa: dramatyczne w charakterze oddzielanie sie¢ duszy od ciata, mie-
szanina do$wiadczen radosci i strachu oraz sad nad dusza, stanowiacy
znacznie rozciggniety w czasie i przebiegajacy etapami proces. Wedlug
tradycyjnych wierzerr zydowskich zwigzanych ze $miercia, sad rozpo-
czyna si¢ w dniu Rosz Haszana, gdy podczas jednej nocy rozstrzyga sie
los cztowieka na nadchodzacy rok - zasadniczo chodzi o kwestig, dla
kogo bedzie to ostatni rok zycia. Kolejny etap sadu wiaze sie z trzydzie-
stoma dniami stanowigcymi okres przejéciowy, poprzedzajacy fizyczna
$mieré. W tym czasie wiezi miedzy dusza a cialem czlowieka ulegaja
stopniowemu rozluZnieniu. Jest to okres przygotowar do émierci. Dusza
nie usiluje juz wracac do ciala, by normalnie funkcjonowac w $wiecie, tak
jak ma to miejsce po wybudzeniu sie ze snu. W tym okresie nawet pod-
czas dnia dusza nie jest zwigzana z cialem, pozostaje poza kontrola woli

w naszym zyciu, przet. T.P. Krzeszowski, Warszawa 1988.
7 F. Lachower, L. Tishby, op. cit., s. 809-812.
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i zwyklej Swiadomosci ludzkiej. W trakcie tych trzydziestu dni opuszcza
czlowieka najbardziej $wiety z elementéw , duszno-duszewnych”, czyli
neszama. Tym samym nie o$wieca on ruah, ktéry przestaje ozywiac ne-
fesz (te trzy elementy sa zorganizowane hierarchicznie). Dalszy osad nad
czlowiekiem dokonuje sie, gdy lezy w 16zku, podczas nasilerr choroby.
Testowane sa wéwczas jego mysli; proces ten ma bardzo dramatyczny
charakter, powoduje bowiem intensyfikacje cierpien fizycznych. Podczas
kazdej powaznej choroby dokonuje sie taki sad, decydujacy o $mierci lub
uzdrowieniu. Ostateczna decyzja zapada tuz przed momentem $mier-
ci, kiedy cztowiek jest osadzany ponownie i po raz ostatni. Elementem
fundamentalnym dla tego etapu jest to, ze umierajacy musi wyznaé
wszystko za pomoca stéw; mysli musza zosta¢ zwerbalizowane. Wedlug
Zoharu w finalnym momencie cialo czlowieka doznaje konwulsji, a jego
duch gwaltownie krazy po calym organizmie, po to by ostatecznie go
opuscic®.

Podczas trudnego procesu rozdzielenia duszy i ciala czlowiek dozna-
je niezwyklych wizji za sprawa dodatkowego elementu, ktéry wéwczas
otrzymuje, czastki, ktérej nigdy za zycia nie posiadat. Widzi swoich juz nie-
zyjacych krewnych oraz przyjaciét i jest w stanie ich rozpoznad. Jesli umie-
rajacy byt sprawiedliwy, bliscy, ktérych widzi, okazujg wielka rados¢. Jesli
jednak byt czlowiekiem nikczemnym, witaja go tylko zli ludzie, ktorych
znal za zycia. Podczas kolejnych wizji rozmawia z Adamem, pierwszym
czlowiekiem, oraz doznaje wizji Szechiny ukazujacej sie w towarzystwie
aniotléw. Ta ostatnia teofaniczna wizja wiaze sie z interpretacja skierowa-
nych do Mojzesza stéw z Wj 33, 20: ,Nie bedziesz mégl oglada¢ mojego
oblicza, gdyz zaden czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozostac
przy zyciu”. Bezposrednio po tej wizji przybywa Aniol Smierci, by zabra¢
ludzka nefesz. Nie ma on natomiast dostepu do neszama, ktéra zabiera kto
inny - aniot Gabriel. Aniot Smierci nie przychodzi jednak po nefesz ludzi,
ktoérzy osiagneli najwieksza doskonatos¢, nie jest w stanie w zaden sposéb
dotkna¢ ich duszy. Jest to znaczne wyréznienie, gdyz wizja Aniota Smierci,
jaka przedstawia Zohar, jest niezwykle sugestywna i dos¢ przerazajgca.
Warto przytoczy¢ jej fragment:

8 Ibidem.

ex nihilo 2/2009 99



DomiNika GORNICZ

Zstepuje On i staje przed cztowiekiem na swych stopach, z zaostrzo-
nym mieczem w dloniach. Cztowiek podnosi oczy i widzi, jak plona
éciany pomieszczenia za sprawa ognia, ktéry z Niego [Aniola Smier-
ci - przyp. D.G.] emanuje. A potem widzi siebie samego naprzeciw-
ko Niego: pokrytego oczami [podkr. D.G.], ubranego w ogien,
plonacego w obecnosci czlowieka... Gdy widzi Go, trzesie sie w ciele
i w duchu, a jego serce nie moze zazna¢ spokoju, poniewaz jest wlad-
cg calego ciata. Jego duch porusza sie po catym ciele i prosi, by mégt
wyjéé, jak ktos, kto prosi swojego przyjaciela o zgode na udanie sie
w inne miejsce... Cztowiek boi si¢ i prébuje sie ukry¢, ale nie moze
tego zrobié. To co widzi jest niemozliwe, lecz jego oczy sa otwarte i jest
zmuszony patrze¢. Patrzy na Niego z otwartymi oczami i wtedy pod-
daje sie wraz z cialem i dusza’.

Jesli umierajacy byl czlowiekiem sprawiedliwym, jego $mier¢, pozba-
wiona tej ostatniej, porazajacej wizji, metaforyzowana jest jako ,$mier¢
przez pocatunek”, stanowi moment radosci, pozbawiony antycypacji do-
tkliwej kary. Opuszcza on swoje cialo, jako ostatnig bariere oddzielajaca
go od wyzszego $wiata (niebiosa nie toleruja ani ziarnka materii!) i wste-
puje do rajskiego ogrodu. Jesli jednak byl cztowiekiem doszczetnie ztym,
jego dusza staje sie jednym z demondéw, odtad przynalezac do Sitra Ahra,
do ,drugiej strony”, §wiata dzialajacego na zasadzie odwroéconej syme-
trii wobec boskiego.

3. MESJASZ 1 WEDROWKA DUSZ

Wiara w reinkarnacje w formie, jaka prezentuje Zohar, pozwa-
la w nowy spos6b spojrze¢ na osobe Mesjasza, a takze na szereg po-
staci biblijnych, nabierajacych zdecydowanie soteriologicznych cech.
Podobienistwa funkcji czy cech postaci biblijnych, jakie dostrzegali kaba-
lisci, zyskuja w takiej interpretacji szczegélny charakter, taczy je bowiem
taricuch gilgulim. W ten sposéb sama doktryna o transmigracji dusz, obok
procedur hermeneutyki kabalistycznej, stala sie kolejng metoda odstania-
nia znaczen teksu biblijnego.

? Ibidem, s. 834 (ttumaczenie wilasne - D.G.).
0 Ibidem, s. 704-705.
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W takiej optyce nowe znaczenie zyskuje m.in. narracja o Ablu
i Kainie, a nurtujace kabalistéw pytanie o przyczyny $mierci sprawie-
dliwego Abla zabitego przez brata otrzymuje nowa odpowiedz. W zo-
harycznym odczytaniu tej opowiesci Abel nie byt postacig nieskalang,
dopuscit sie bowiem przewinienia, ktére spowodowalo jego $mier¢:
skladajac ofiare, nie wypelnit prawa rytualnego w prawidlowy sposéb
i doswiadczyt przy tym zaburzonej wizji Szechiny, naruszajac tym sa-
mym swoja relacje z Boskoscia. Musial zatem przej$¢ transmigracje i od-
rodziwszy sie w osobie Mojzesza, ponownie doznal wizji Szechiny, tym
razem w czystej, numinotycznej formie: ,Mojzesz zaslonil twarz, bat
sie bowiem zwrdéci¢ oczy na Boga” (Wj 3, 6)!'. Oczyszczenie i naprawa
zniszczonej relacji dokonaly sie poprzez ogieni, substancje umozliwiajaca
transformacje i odnowienie wszelkich form.

Zohar wyraza przekonanie o reinkarnacyjnej ciagltoéci miedzy posta-
ciami Adama, Dawida i Mesjasza. Poglad ten wzmocniony zostal przez za-
stosowanie hermeneutyki: spétgloski w imieniu Adam sa akronimem stéw
Adam, Dawid i Mesjasz. Zwraca uwage radykalna odmiennos¢ tego po-
gladu od wczesniejszego, bahirycznego ujecia: wedlug Sefer ha-Bahir dusza
Mesjasza jest ta, ktéra nigdy nie bytowala w Swiecie i nie podlega prawu
reinkarnacji'2. Laicuch, o ktérym méwi Mojzesz z Leonu, czasami zawiera
takze posta¢ Mojzesza. W takim ujeciu grzech Adama zostal naprawio-
ny przez Mojzesza, ktéry zbawit 1zrael od egipskiego galut (,wygnanie”),
oraz Dawida, ktéry zbudowat miejsce pomieszkania dla Szechiny - Bozej
Obecnosci. Grzech pierwszego cztowieka ma zosta¢ ostatecznie usuniety
przez Mesjasza®.

W tej narracji mitycznej Adam jest szczegdlng postacia, stoi bowiem
u poczatku taricucha wecieleni i jest tym, ktéry zniszczyt pierwotny obraz
czlowieka. Jak nauczaja kabaliéci, cztowiek byl poczatkowo bytem czysto
duchowym, dopiero po upadku uzyskat cielesnos¢, niejako sie¢ w nig ob-
lekajgc. Zniszczona zostata relacja miedzy Najwyzszym a jego stworze-
niem; wraz z czynem Adama popekaly kanaly, ktérymi miedzy sefirami

' G. Scholem, On the Mystical..., op. cit., s. 213.
12 Idem, Origins of the Kabbalah, przel. A. Arkush, Princeton 1989, s. 190.
3 Idem, On the Mystical..., op. cit., s. 213.
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przeptywata zyciowa moc'. W ten sposéb w boskiej pleromie powstalo
dziwne pekniecie. Szechina zostala wygnana. Stan doskonalosci, polega-
jacy na przywréceniu fgcznosci miedzy swiatami, moze zostac osiagniety
tylko przez diuga serie transmigracji, ktéra jest jednoczesnie zjawiskiem
réownoleglym do procesu zachodzacego w sefirotycznej pleromie, czyli
restytucji pierwotnego ksztattu Adama Kadmona. Tikkunei ha-Zohar me-
taforyzuje ten ostatni proces jako ,sptywanie kropel”, co oznacza tak-
Ze proces emanacji per se. Reinkarnacja jest wiec analogiczna do procesu
emanacyjnego zachodzacego w $wiecie pleromy™.

Wedtug Zoharu cztowiek moze i powinien swoim dzialaniem wspo-
magac proces zbawczy pojmowany jako stopniowa restytucja stanu po-
czatkowego. W takim ujeciu akt rytualny posiada teurgiczna moc, a wiec
stanowi dzialanie majace wywrzeé wplyw na wewnetrzna dynamike bo-
stwa'®. Wykonanie rytualu jest takze, jak sugeruje Idel, pojmowane jako
doswiadczenie umozliwiajace kontakt z Mesjaszem'. Analogie moze
tu stanowi¢ chrzescijaniski rytual eucharystyczny. Jednoczesénie rytuat,
jako akt zmieniajgcy stan rzeczywistosci, w przekonaniu wykonawcow
otwiera droge czasom mesjaniskim, a wiec eschatologicznemu kresowi'.
W tym miejscu mit explicite splata sie z rytualem: mesjanizm wigze sie
z dzialaniem podejmowanym przez czlowieka, ktére ma doprowadzi¢
do restytucji boskiej pleromy, zaburzonej przez grzech pierwszego czto-
wieka. W perspektywie soteriologicznej, gdy pleroma ulegnie odnowie-
niu, analogiczny stan zajdzie takze w sferze ludzkiej. Swiat osiagnie stan
eschatologicznej doskonalosci”. W ten sposéb swiat ludzki i swiat bo-
skiej pleromy sa wzgledem siebie symetryczne, stanowig ontyczne kon-
tinuum i wzajemnie siebie odzwierciedlaja.

Warto przyjrze¢ sie blizej, w jaki sposéb Zohar charakteryzuje
Mesjasza. Nie czyni tego bynajmniej w spos6b jednorodny, tekst czesto

1 Idem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, przel. 1. Kania, Warszawa 1997,
s. 286- 288.

15 Idem, On the Mystical..., op. cit., s. 220-221.

16 M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, przel. M. Krawczyk, Krakéw 2006, s. 295.
' Idem, Messianic Mystics, New Heaven-London 1998, s. 106.

18 Ibidem, s. 106-107.

19 Ibidem, s. 107-108.
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odchodzi od méwienia o nim w kategoriach osobowych, traktujac go
raczej jako sefirotyczng hipostaze. Tak wiec jest on ujmowany jako sita
panujaca nad $wiatem i jako taki odnoszony do zenskiej sefiry Malchut
(termin ten mozna przettumaczyc¢ jako , krélestwo”). W tym kontekscie
autor rozwaza zagadnienie namaszczenia, okreslajac olej jako symbol
emanacji zachodzacej w $wiecie sefirotycznym. W ten sposéb zaryso-
wywuje sie bazujaca na analogii metaforyczna relacja miedzy $wiatem
pleromy a $wiatem czlowieka: tak jak nizsze sefiry otrzymuja przeptyw
mocy od wyzszych, tak tez mesjaniski krél otrzymuje namaszczenie, co
stanowi akt, dzieki ktéremu moze on sprawowac swa role wiadcy. Jest
to zatem proces, podczas ktérego ludzki, osobowy Mesjasz wkracza
w przeplyw mocy od wyzszych sefirot. W ten sposéb zachodzi relacja
symetrii miedzy zduplikowana figura Mesjasza, manifestujagcego sie
jako czlowiek w materialnym ciele oraz jako boska moc w przestrzeni
sefirotycznej. Tym dwoém postaciom odpowiadaja tradycyjne postacie
Mesjasza z Domu Jézefa oraz Mesjasza z Domu Dawida. Co wiecej, idac
tropem Zoharu, trzeba dodag, ze akt mistycznego namaszczenia jest kom-
plementarny wzgledem zjednoczenia Mesjasza z Malchut®.

Zohar zawiera takze dos¢ apokaliptyczne obrazy, gdzie Mesjasz jest
przedstawiony jako wkraczajacy w stup ognia, niczym axis mundi rozpo-
Scierajacy sie miedzy niebem a ziemia. W miejscu, w ktérym filar styka
sie z firmamentem, Mesjasz ma otrzymac przeptyw mocy (tugppa) i koro-
ne kroélestwa (‘ateret malkhut), ktéra sprawi, zZe zostanie rozpoznany jako
Zbawca. Jest to Mesjasz z Domu Jézefa, ktéry ginie w apokaliptycznej
katastrofie. Potem nastgpia po sobie ascencja oraz powrét Zbawcy na
ziemie, jako koronowanego Mesjasza Dawidowego. Kolumna ognia jest
kolejng forma tacznosci miedzy dwoma rzeczywistodciami®.

Obok schematu mitycznego akcentujacego soteriologiczny charak-
ter ascencji Mesjasza, ktéry Moshe Idel nazywa modelem anabatycznym,
w kabale zoharycznej mozna odnalez¢ takze model katabatyczny, odsyla-
jacy do motywu Descendus ad Inferos. Mesjasz schodzi w glab demonicznej
rzeczywistosci, by zbawi¢ przebywajace tam dusze. Ten wtasnie motyw,

2 Ibidem, s. 110-111.
2 Ibidem, s. 113-114.
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tak mocno rozwiniety trzy wieki p6zniej przez szkole kabalistyczng Izaaka
Lurii, cho¢ w Zoharze jest stabo zarysowany, to wystarczajaco pokazuje,
ze zoharyczne koncepcje mesjanizmu sa bardzo zréznicowane. W takim
ujeciu posta¢ Mesjasza nabiera pewnej ambiwalencji; postac soteriologicz-
na pozostaje bowiem w kontakcie z sitami zfa, musi zanurzy¢ sie w jego
domenie, by wypelni¢ proces zbawczy*.

4. ESCHATOLOGICZNA TRANSFORMACJA RZECZYWISTOSCI

Przyjmujacy charakter cyklow bieg czasu, determinujgcy nature zja-
wisk zachodzacych w rzeczywistosci, zmierza do punktu, w ktérym nie-
jako sam siebie zakwestionuje i zniesie. Zohar przedstawia eschatologicz-
ne odkupienie jako proces stopniowy, prezentujac je jako wycofanie sie
ze $wiata ducha nieczystosci i ostateczne rozlanie sie nad $wiatem $wia-
tla Mesjasza. Wydarzenia te maja ostatecznie zakonczy¢ galut Izraela.
Wszystko ma powréci¢ do swojego wlasciwego porzadku, czyli stanu
pelni i doskonalosci takiego, jaki istnial przed upadkiem Adama. Kazde
stworzenie zostanie wyniesione do géry i poddane catkowitemu oczysz-
czeniu, po czym bedzie oglada¢ Szechine bezposrednio, ,,0ko w oko”?,

W ostatniej czedci Zoharu autor przedstawia mityczng wizje do-
tyczaca Drzewa Zycia oraz Drzewa Poznania Dobra i Zla (Drzewo
Smierci). Od czaséw upadku Adama $wiat jest rzadzony przez Drzewo
Poznania Dobra i Zta, a wiec zaburzony zostat wlasciwy porzadek rze-
czywistosci, ktérym kieruje absolutnie §wiete Drzewo Zycia, nie posia-
dajace w sobie ani domieszki zfa, nie dotkniete nieczystoscia, Smiercig
i ograniczeniem. Z kolei Drzewo Poznania Dobra i Zla zawiera w sobie
tak zlo, jak i dobro, czysto$¢ i skalanie; nieodmiennie skojarzone jest
takze ze Smiercia:

Rabbi Eleazar powiedzial: jest napisane ,, W Twoje rece oddaje ducha
mojego (ruah). Ty mnie wybawile$, Panie, Boze prawdziwy” (Psalm
31,6). Czy kiedykolwiek widziates kogo$, kto powierza co$ krélowi?

2 Jbidem, s. 118-119.

2 G. Scholem, The Messianic Idea in Judaism, przel. M.A. Meyer, H. Halkin, New York 1988,
s. 40-41.
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Szczesliwy jest czlowiek, ktéry podaza Sciezka swietego Kréla i nie
grzeszy w Jego obecnosci. Chodz i zobacz. Jak tylko noc sie rozpoczy-
na, Drzewo Smierci zaczyna rzadzi¢ $wiatem, a Drzewo Zycia odcho-
dzi w najwyzsze rejony nieba. A gdy Drzewo Smierci rzadzi swiatem
samo, cala ludzkos¢ doswiadcza smaku $mierci ( Zohar 111, 119a)*.

Swiat pod rzadami Drzewa Poznania Dobra i Zia jest rzeczywisto-
Scia, w ktorej istnieje i obowigzuje podzial na rzeczy dozwolone i zaka-
zane. W takim ujeciu, w nie odkupionym $wiecie Tora objawiona jest
poprzez zakazy i nakazy, okreslajace sposéb, w jaki czlowiek ma zy¢,
wyznaczajace ramy jego egzystencji. W doskonatym $wiecie, ktéry ma
nadej$¢, nieczystos¢ i niedoskonalo$¢ zostang zniesione, nie bedzie ist-
niala takze $mieré®. Warto zwréci¢ uwage, ze ta mityczna wizja w in-
teresujgcy sposéb koresponduje z teorig zakazu magicznego w ujeciu
Jerzego Wasilewskiego. Wedlug tego autora u zrédla tabu lezy nie tylko
fakt odbiegania od wzorcowej taksonomii, lecz takze odejscia od sytuacji
rajskiej, wzorcowej, idealnej poprzez naruszenie archetypicznego po-
rzadku, zlamanie zasad przedustanowionej harmonii - w analizowanym
przez niego przypadku tabuizacji $wini w judaizmie chodzi o dopusz-
czenie sie aktow zabijania i zjadania. Wasilewski pisze:

Mozna przypuszczaé, ze taka zasada ogodlna jest tylko jednym z ele-
mentéw ,rajsko-sakralnego kompleksu” malowanego przez rozne
mitologie: obrazu $wiata alternatywnego, w ktérym nie istnialy (nie
istnieja) koniunkcja seksu i émierci, choroby, koniecznoé¢ odzywiania
sig, fizjologia, nieczystosci biologicznego rozkladu, tak samo jak nie
istniaty klasyfikacyjne anomalie i hybrydy®.

Swiat sacrum to w takim ujeciu $wiat ,jednolity, statyczny i transcen-
dentny - nie podlegajacy czasowosci, biologii i zmianie”%. W §wiecie poprze-
dzajacym ere mesjariska istnieje koniecznoé¢ interpretacji Tory na réznych
plaszczyznach: literalnej, alegorycznej, mistycznej, lecz w nowym eonie
Tora zostanie objawiona przez czysta duchowosé Drzewa Zycia. Nastapi

% F. Lachower, L. Tishby, op. cit., s. 816-817.

% Ibidem, s. 816.

% ]. Wasilewski, Tabu, zakaz magiczny, nieczystosé, ,Etnografia Polska”, r. XXXI (1987), s. 37.
Z Ibidem.
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odstoniecie mistycznego sensu zawartych w niej stéw. Autor Zoharu moc-
no podkresla odmiennoéé Tory czaséw galut i Tory ery mesjariskiej®.

Upadek i zbawienie, cho¢ pozornie sprzeczne, sa zjawiskami kom-
plementarnymi. tacza sie z wierzeniem dotyczacym cyrkulacji duszy
Mesjasza przez calos¢ dziejow, od Pierwszego Czlowieka do eschato-
logicznego Zbawcy: ten, kto zaprzepascil egzystencje w raju dla calej
ludzkosci, bedzie tym samym, ktéry definitywnie przyniesie zbawienie.
Duchowe korzenie Zbawcy siegaja procesu kreacyjnego, a zarazem jest
on obecny u kresu $wiata, jako posta¢ ogniskujaca w sobie eschatolo-
giczny koniec. W ten sposéb jest on mediatorem miedzy zyciem a $mier-
cig; wedrujac przez przestrzen czasu, przezwycieza go tak jak i émier¢,
z ktora jest nieodmiennie zwigzany, oraz wigze ze soba cato$¢ dziejow
kosmosu.

W takiej mityczno-teurgicznej wizji rzeczywisto$ci wyraza sie prze-
konanie, ze wszystko jest ze wszystkim powigzane, a relacje te sa pel-
ne sensu. Doktryna o wedréwce dusz dodatkowo zaciesnia sie¢ relacji
skladajacych sie na strukture rzeczywistoéci zaprezentowana w micie.
W takim $wiatopogladzie bezsens i chaos polegaja na rozbiciu powigzan,
zbawienie za$ jest odwrotnoscia procesu entropii i jako takie oznacza re-
generacje i polgczenie tego, co uleglo rozpadowi i wyodrebnieniu.

% G. Scholem, The Messianic Idea..., op. cit., s. 41-42.
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