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DwA OBLICZA WSPOL.CZESNEGO DRUIDYZMU.
DRUIDYZM JAKO DENOMINACJA I PONADRELIGIJNA

FORMA DUCHOWOSCI

Druidyzm to postawa, zrozumienie, niezmiernie prosta
i naturalna filozofia Zycia. Dla wielu jest bogatq, starozytng
religiq czy tez mistyczng duchowosciq. Dla innych po prostu
sposobem na zycie. Jest to Sciezka otwarta dla kazdego.
Emma Restall Orr

Przedstawiciele réznych dziedzin naukowych (religioznawcy, so-
cjologowie i psychologowie) odnotowuja wspélczednie znaczgcy wzrost
zainteresowania wierzeniami ludéw przedchrzescijariskiej Europy,
zar6wno w krajach wysoko rozwinietych, jak i rozwijajacych sie pod
wzgledem gospodarczym!. Zjawisko fascynacji odleglymi historycznie
kultami i mitologia ludéw starozytnych nie jest nowoscia i wystepowa-
to juz w poprzednich epokach dziejowych. Warto wspomnie¢ chociazby
renesansowe idee powrotu do Zrédet antycznych, romantyczne nawig-
zania w literaturze, muzyce i sztuce do kultury i zwyczajow ludowych,
liczne odwolania zatozycieli wiktorianskich i pézniejszych ruchéw ezo-
terycznych do poganstwa czy tez popularna idee volkizmu i religijnego
nacjonalizmu w dwudziestowiecznych Niemczech. Jednakze owe ,,po-
wroty do przesztosci” nigdy nie nabraty tak charakterystycznie jedno-
znacznego, religijnego charakteru jak w czasach wspoélczesnych. Mowa
jest tutaj o zjawisku, ktére zwyklo sie okresla¢ mianem neopoganizmu.

1 Por. C.S. Clifton, Her Hidden Children. The Rise of Wicca and Paganism in America, Lanham
2003.
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W niniejszym artykule chcemy sie przyjrzec blizej dwém ruchom neo-
poganskim, sytuujacym swoje korzenie religijne w rzeczywistosci kul-
turowej starozytnych Celtéw - jedna z organizacji dziala w Stanach
Zjednoczonych, druga zas w Wielkiej Brytanii. Tekst ten pomyslany
zostal jako swego rodzaju wprowadzenie w analize zjawiska wspotcze-
snego druidyzmu. Przyjmujemy w nim robocza hipoteze - zalozenie, ze
fenomen nowej duchowosci jest zjawiskiem niejednorodnym i zréznico-
wanym w zaleznosci od miejsca wystepowania, a popularnos¢ danego
nowego ruchu religijnego moze by¢ uzalezniona od tego, w jaki spo-
s6b dostosowuje on swoja doktryne do aktualnych warunkéw spotecz-
nych?. Uwazamy, ze sposob i forma przejawiania sie fenomenéw zwia-
zanych z nowa duchowoscia nie sa przypadkowe, lecz uzaleznione od
panujacych warunkéw spotecznych i religijnych. Ten sam nurt religijny
przejawia sie w spoleczeristwie w wiekszosci zsekularyzowanym (np.
w Wielkiej Brytanii) w inny spos6b niz w spolecznosciach nasyconych
religijnoscig (np. w Stanach Zjednoczonych). Ruchy religijne siegajace do
tego samego Zrddta kulturowego moga sie pojawia¢ w ré6znych formach
i konstytuuja swoja dziatalnosé¢ czesciowo przez dostosowanie sie do ak-
tualnego zapotrzebowania na dang forme religijnosci lub duchowosci.
Zaréwno synkretyzm religijny, jak i promowanie indywidualistycznej
interpretacji religii przyczyniaja sie do wzrostu zainteresowania danym
ruchem religijnym, zwlaszcza w spoleczenstwach zsekularyzowanych.
Nasze rozwazania zaczniemy od krétkiego wprowadzenia w historie
wspblczesnego ruchu druidycznego.

WSPOLCZESNY DRUIDYZM — ZRODEA 1 INSPIRACJE

Wspolczesnie mianem druidyzmu okre$la sie grupe wyznan religij-
nych, w przewazajacej liczbie neopoganskich, odwotujacych sie do trady-

2 Proces dostosowania doktryny do zapotrzebowania na konkretna forme duchowosci jest
szczegodlnie widoczny w historii rozwoju ruchu Order of Bards, Ovates and Druids, ktory z or-
ganizacji o charakterze masoniskim przeksztalcit sie w otwarte stowarzyszenie, zrzeszajace
ludzi zainteresowanych duchowym rozwojem.
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cji kulturowej starozytnych Celtéw. Sama nazwa , druidyzm”® wywodzi
sie od druidéw - kasty kaptariskiej ludéw celtyckich. Wedtug Zrédet hi-
storycznych druidzi stanowili zwarta grupe medrcéw, petniagcych w spo-
teczenistwie celtyckim funkcje religijne, ale takze polityczne. Na temat
druidéw , wlasciwych”, czyli starozytnych, wiemy stosunkowo niewiele,
a informacje o nich pochodzg w duzej mierze z drugiej reki. Pisali o nich
autorzy klasyczni, miedzy innymi Gajusz Juliusz Cezar, Strabon, Diodor
Sycylijezyk i Pliniusz Starszy. W klasycznym dziele O wojnie galijskiej
Cezar opisuje gléwnie funkcje druidéw w spoteczenistwie, z ktérych kil-
ka warto przytoczyc*:

Ci [druidzi - A.A.] zajmuja sie sprawami béstw, troszcza sie o ofia-

ry publiczne i prywatne, objasniaja kulty: do nich garnie si¢ po nauki

wielka liczba mtodych ludzi i darzy ich wielkim szacunkiem. Wyko-

nuja bowiem sady prawie we wszystkich spornych sprawach publicz-
nych i prywatnych’.

Druidzi nie uczestnicza w wojnie, ani nie placa podatkéw takich
samych jak pozostali, sa zwolnieni ze stuzby wojskowej i posiadaja
przywileje we wszystkich sprawach®.

Na wierzenia druidéw Cezar nie poswieca wiele miejsca w swoich
pamietnikach. Przytoczmy najbardziej znany fragment dotyczacy pogla-
déw druidéw, na bazie ktérego w dobie romantycznej fascynacji druida-
mi nadbudowano wiele twierdzen:

Przede wszystkim chca przekonac do tego, ze dusza nie umiera, lecz
po $mierci od jednych [cial - A.A.] przechodzi do drugich, nadto uwa-
Zaja, ze fakt ten najbardziej pobudza do mestwa i usuwa lek przed
$miercig. Wiele takze rozprawiaja o gwiazdach i ich ruchach, o $wiecie

3 W jezyku angielskim stosowane sa wymiennie terminy druidism i druidry. W literaturze
przedmiotu mozna réwniez spotkaé termin druidcraft odwolujacy sie do ,wiedzy” czy tez
»sztuki” druidéw (por. irlandzkie draiocht uzywane takze jako synonim magii i czaréw).

* Thumaczenie wlasne na potrzeby artykulu (konsultacja filologiczna - Marek Job).

® [lli rebus divinis intersunt, sacrificia publica ac privata procurant, religions interpretantur: ad hos
magnus adulescentium numerus disciplinae causa concurrit, magnoque hi sunt apud eos honore.
Nam fere de omnibus controversiis publicis privatisque constituent [...]. C.I. Caesar, Bellum Gal-
licum, V1, 13.

¢ Druides a bello abesse consuerunt neque tribita una cum reliquis pendunt; militiae vacatio nem
omniumque rerum habend immunitetem. Ibidem, V1, 14.
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i wielkosci ziemi, o sprawach natury, o nieémiertelnych béstwach i ich
potedze, a wiedze owa przekazuja mlodziezy’.

Generalnie dane o druidach pochodza z zewnatrz, od przedstawi-
cieli innego niz celtycki kregu kulturowego, co mogto mie¢ wpltyw na
ich relacje dotyczace tej kasty kaptariskiej, o czym wspomina Peter Ellis,
badacz kultury celtyckiej’. To, co mozna z cala pewnoscia powiedzie¢
o starozytnych druidach, to ze byli istotnym elementem spoleczeristwa
celtyckiego. Pelnili funkcje nauczycieli i doradcéw, zajmowali sie me-
dycyna i zielarstwem, a takze byli kultywatorami tradycji plemiennych.
Rzymianie dostrzegali w nich zagrozenie i dlatego druidzi - jako gru-
pa spoteczna - byli przez nich przesladowani, mordowani i zwalcza-
ni’. Mozna z tego wnioskowad, ze musieli posiadaé bardzo silng pozy-
cje w spoleczeristwach celtyckich. Kultywujac i podtrzymujac tradycje
plemienne, stawiali si¢ niejako w opozycji do rzymskiego najezdzcy.
Wiemy zatem, ze istniata taka grupa spoteczna w obrebie spoteczenistwa
celtyckiego, nie jesteSmy natomiast pewni, czy kiedykolwiek istnialo co$
takiego jak , druidyzm” (rozumiany jako zesp6t wierzen podzielanych
wylacznie przez kaplanstwo celtyckie), i ta watpliwos¢ stawia pod du-
zym znakiem zapytania zasadno$¢ odwotan historycznych, czynionych
zarO6wno przez dziewietnastowieczne stowarzyszenia druidyczne, jak
i dzialajgce wspoélczesdnie.

Renesans druidéw wigze sie prawdopodobnie z ponownym ,,odkry-
ciem” dziel pisarzy starozytnych w XV i XVI wieku'’. Wnikliwa lektura
autoréw starozytnych polaczona z checig restauracji historii wlasnego
narodu przywroécita druidéw do zycia w Wielkiej Brytanii, przynajmniej
na kartach pisanych wéweczas ksiazek. W ten sposéb rozpoczat sie pro-
ces mitologizacji druidéw, bedacy czescia szerszego zjawiska - mitologi-

7 In Primus hoc volunt persuadere, non interier animas, sed ab aliis post mortem transire ad alios,
atque hoc maxime ad virtutem excitari mutant metu mortis neglecto. Multa praetera de sideribus
atque eorum motu, de mundi ac terrarium magnitudine, de rerum natura, de deorum immortalium
vi ac potestate disputant et iuventuti tradunt. Ibidem, V1, 14.

8 P.B. Ellis, Druidzi, przet. P. Stalmaszczyk, Warszawa 1998, s. 54.

?]. Rosen-Przeworska, Religie Celtow, [w:] Zarys dziejow religii, red. ]. Keller, Warszawa 1988,
s. 407.

10°S. Piggott, Druidzi, przet. J. Tyczynska, J. Prokopiuk, Warszawa 2000, s. 123-125.
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zacji historii Wysp Brytyjskich. Autorzy zaczeli przypisywac celtyckim
kaptanom najrozmaitsze wlasciwosci, poczawszy od uznania ich za
budowniczych monumentalnego Stonehenge (hipoteza Aubrey’a'!), az
po dopatrywanie si¢ ich zwigzkéw z legendarnymi ludami Atlantydy
i Hiperborei. Odtad druidzi cieszyli si¢ zainteresowaniem historykéw,
filologéw, poetéw i pisarzy. Fascynacja ta osiggnela punkt kulminacyjny
pod koniec XVIII wieku' i trwala nieustannie przez caty wiek XIX. Nie
wchodzgc w zawitoéci historyczne, postarajmy sie nakresli¢ obraz dru-
ida wylaniajacy sie z pism autoréw tego okresu. Druid to wedlug nich
nie tylko kaptan, ale (jesli nie przede wszystkim) filozof, medrzec wypo-
sazony w stosowne atrybuty (dostojna szata, dluga broda), posiadajacy
dostep do tajemnej wiedzy i nieustannie zastanawiajacy sie nad sensem
istnienia wszech$wiata®. Mamy tu zatem do czynienia z pewnego ro-
dzaju mitem, kontrastujagcym z lakonicznym opisem druidéw, ktéry od-
najdujemy w Bellum Gallicum Juliusza Cezara'*. Romantyczny wizerunek
druida mial réwniez swoje odzwierciedlenie w sztuce, czego znakomi-
tym przyktadem jest opera Vincezo Belliniego ,Norma” z 1831 roku, we-
dlug libretta Felice’a Romaniego. Tytulowa Norma, cérka Arcydruida,
nawigzuje romans z rzymskim prokonsulem Pollione. Motyw mitosci
pomiedzy pogariska kaptanka i rzymskim legionista okazal sie na tyle
popularny, ze przetrwat do czaséw wspodlczesnych w formie tematu li-
terackiego, ktory eksploruje w swoich ksigzkach znana pisarka histori-

1 Ibidem, s. 136.

12 Jako istotne podaje sie wydarzenie z 23 wrzesnia 1792 roku, kiedy to w réwnonoc jesienna
miato mie¢ miejsce spotkanie bardéw-poetéw (spolecznoéé¢ bardéw okresla sie terminem
gorsedd, natomiast samo spotkanie eisteddfod), podczas ktérego utozono kamienny krag na
wzér ,kregéw druidéw”. Chociaz mozliwe, ze byla to mistyfikacja poczyniona prawdo-
podobnie przez autoréw artykutu, w ktérym zamieszczono te informacje, to jednakze sam
fakt obecnosci zwolennikéw obrzedéw celtyckich w prasie wydaje sie by¢ bardzo znacza-
cy i $wiadczy o Zzywym zainteresowaniu rytualami przedchrzescijariskimi. Por. S. Piggott,
op. cit.,; 5. 159-160. Ciekawostka jest, ze w 1946 roku w takim stowarzyszeniu zostata przyjeta
Elzbieta II. Wéwczas, odziana w zielong szate, otrzymata imie sakralne Elizabeth o Windsor.
Por. K. Bernard, The National Eisteddfod and the Evolution of All-Welsh Rule, ,New American
Journal of Welsh Studies” 2003, t. 3, nr 1.

¥ M.J. Green, Exploring the World of the Druids, London 2005, s. 138-157.

14 Stad w literaturze spotykamy sie z okresleniem , druidyzmu romantycznego”, ktore traf-
nie odzwierciedla opisany wyzej, wyidealizowany wizerunek postaci druida.
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cal-fantasy Marion Zimmer Bradley®. Przywotujemy ten przyklad, gdyz
wydaje sie, ze literacki wizerunek druida miat bardzo istotny wptyw
na ksztaltowanie sie¢ wspélczesnego druidyzmu. Wzajemne relacje mie-
dzy literaturg i religia widoczne byly juz w wiekach XVIII i XIX. Uwaza
sig, Ze tworczos¢ poetéw i pisarzy Evana Evansa (1731-1788) oraz Iolo
Morganwga (1747-1826) znaczaco wplynela na ksztattowanie sie wize-
runku druidéw jako starozytnych medrcéw posiadajacych tajemna wie-
dze'®. W literaturze skrystalizowalo sie zatem pojecie , druidyzmu” jako
specyficznej formy religii, wyznawanej przez druidéw, mozliwe, ze od-
miennej od ,, pospolitego” politeizmu, kultywowanego przez spoleczen-
stwo starozytnych Celtéw. Mozna uznaé, ze w piSmiennictwie Wysp
Brytyjskich z tego okresu wyksztalcit sie w miare spéjny wizerunek dru-
ida, ktory stal sie podstawa dla nowej formy wierzen. Forme te mozna
okresli¢ mianem druidyzmu wspélczesnego, mitycznego i odlegtego od
rzeczywistosci historycznej w jeszcze wiekszym stopniu niz romantycz-
na fascynacja druidami.

Nie spos6b dokladnie ustali¢ daty pojawienia si¢ wierzeri o charak-
terze druidycznym w Wielkiej Brytanii, gdyz jak wspomnieliémy powy-
zej, brytyjska romantyczna kultura literacka przepelniona byta watkami
druidycznymi, a wielu twércéw uwazalo sie za spadkobiercéw tradycji
duchowej druidéw. Za istotng date mozna uznac rok 1781, kiedy to miato
miejsce zalozenie Starozytnego Zakonu Druidéw, organizacji o charakte-
rze masonskim, zrzeszajacej sympatykéw duchowosci druidycznej. Do
tegoz zakonu wstgpit w 1908 roku Winston Churchill. Poczatek XX wie-
ku przyniést ze sobg istng eksplozje kultéw druidycznych. Wystarczy
wspomnieé, ze w roku 1918 pie¢ réznych stowarzyszenn druidow ry-
walizowalo ze sobg o mozliwo$¢ odprawiania ceremonii religijnych
na obszarze kamiennego kregu Stonehenge. Wiekszos¢ z powstatych
w tym czasie organizacji miala charakter tajnych stowarzyszen inicja-
cyjnych, zorganizowanych na wzoér wolnomularstwa, ktérych doktryna

> Motyw milosci kaptanki druidzkiej do Rzymianina szczegélnie wykorzystuje w powiesci
Lesny dom, ktora jest aluzjg literacka do opery Belliniego. Por. M.Z. Bradley, Lesny dom,
przet. P. Rymarczyk, Warszawa 1996.

16 P.B. Ellis, op. cit., s. 222-223.
7 Ibidem, s. 225.
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byla swoista mieszanka chrzescijaristwa i romantycznych, wyidealizo-
wanych idei druidyzmu®. Juz same nazwy owych organizacji $wiadcza
o ich synkretycznym i okultystycznym charakterze: wspomniany Ancient
Order of Druids (Starozytny Zakon Druidéw), teozoficzny Order of Druid
Hermeticists (Zakon Druidéw Hermetystéw) czy tez British Circle of
Universal Bond (Brytyjski Krag Wiezi Uniwersalnej), ktérego zalozyciele
uznawali Williama Blake’a za Arcydruida®.

Obecnie istnieje jedynie kilka organizacji odnoszacych sie do dziatal-
nosci tych tajnych stowarzyszen, a takze do ich doktryny®. Przewazajaca
liczba wspélczesnych grup religijnych o charakterze druidycznym po-
rzucita masonski styl organizacyjny na rzecz bardziej otwartej dzialal-
noéci. Wiekszoé¢ dzisiejszych wyznan druidycznych ma charakter no-
wych ruchéw religijnych? i sa one zaliczane do szerszej kategorii religii
neopoganskich. Szczegdélnie warte oméwienia sa dwie organizacje reli-
gijne - brytyjski Zakon Bardow, Vatéw i Druidow (Order of Bards, Ovates
and Druids, w dalszej czesci pracy postugujemy sie skrotem OBOD)

18 Czasem dla okreslenia tego rodzaju mieszanki wierzen uzywa sie terminu , mezopoga-
nizm” (w wolnym ttumaczeniu , pomiedzy-poganistwem”). Ruchy tej kategorii facza ele-
menty chrze$cijaristwa lub innych religii monoteistycznych (np. judaizmu) z wierzeniami
politeistycznymi. Najczestsza forma synkretyzmu jest wiara oparta na teologii monote-
istycznej polaczona z praktykami rytualnymi odnoszacymi sie do wierzen politeistycznych.
Por. 1. Bonewits, Bonewits’s Essential Guide to Druidism, New York 2006, s. 61-104.

“P.B. Ellis, op. cit., s. 225-226.

2 Por. strony internetowe wybranych organizacji: Ancient Order of Druids, http:/ /www.
aod-uk.org.uk/ [dostep: 09.04.2009]; Ancient Order of Druids in America, http:/ /www.aoda.
org/ [dostep: 09.04.2009]; International Grand Lodge of Druidism, http:/ /www.igld.org/
[dostep: 09.04.2009, strona w przebudowie].

2 Tak jak rozumie ten termin np. Eileen Barker (por. E. Barker, Nowe ruchy religijne, przel.
T. Kunz, Krakéw 1997). Mozna uzna¢, ze przy ustalaniu, czy dany ruch nalezy do NRR,
jako kryterium kwalifikacyjnego bezpiecznie jest uzywac po prostu cezury czasowej. Trudno
stosowa¢ w odniesieniu do druidyzmu termin , ruch kultowy”, ktérym postuguje sie przy-
kladowo Renata Furman, opisujac skadinad podobne wyznanie o charakterze neopogariskim
- wicca (por. R. Furman, Wicca i wiccanie. Od tradycji do wirtualnej wspolnoty, Krakéw 2006,
s. 36-44). Definicja ,ruchu kultowego” jest za bardzo wyprofilowana i okreslona, aby zdolna
byla objac tak szeroki zakres zjawiska. Wspolczesny druidyzm wystepuje w zbyt wielu for-
mach organizacyjnych, co sprawia, ze nie mozna okresli¢ tego ruchu, jednoczesnie generali-
zujac i zachowujac precyzyjnosé terminologiczna, dlatego tez lepiej pozosta¢ przy terminie
popularnym i ogélnym - nowy ruch religijny - z zastrzezeniem, ze nawet i to pojecie moze
nie obejmowac caloéci zjawiska, jakim jest druidyzm w ogéle (gro wspétczesnych organizacji
druidycznych ma charakter NRR, lecz trudno zalicza¢ w poczet nowych ruchéw religijnych
stowarzyszenia o charakterze masonskim dziatajace od XIX wieku).
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i amerykanskie Stowarzyszenie Druidéw ,Nasz Wlasny Druidyzm”
(Ar nDraiocht Féin, dalej postugujemy sie skrotem ADF). Sa to najwigksze
wspolczesne zwigzki religijne o charakterze druidycznym, réznigce sie

od siebie zaréwno pod wzgledem doktrynalnym, jak i organizacyjnym.

RELIGNOSC WSPOECZESNYCH DRUIDOW — STOWARZYSZENIE
AR NDRrafocHT FEIN

Zwiazek religijny Ar nDraiocht Féin (w wolnym ttumaczeniu z je-
zyka irlandzkiego ,Nasz Wilasny Druidyzm”) zalozyl w 1983 roku
w Stanach Zjednoczonych cztonek organizacji Reformed Druids of North
America Izaak Bonewits®. Zwiazek zostal oficjalnie zarejestrowany
w 1990 roku i obecnie ma swoje siedziby w Stanach Zjednoczonych,
Kanadzie, Australii, Wielkiej Brytanii i Czechach® - w sumie zrze-
sza okoto tysigca wyznawcéw i sympatykéw w okoto szesédziesieciu
pododdziatach, co czyni z ADF drugi pod wzgledem wielkosSci zwia-
zek religijny nawigzujacy do druidyzmu. Nazwa odnosi si¢ wprost
do prezentowanej przez czlonkéw ADF wizji druidyzmu jako syn-
kretycznego wyznania neopogariskiego o charakterze rewiwalistycz-
nym. Zaltozyciel zwigzku, Izaak Bonewits, jest znanym i powazanym
w srodowisku neopogariskim nauczycielem duchowym. Jego pole za-
interesowan religijnych obejmuje zaréwno neopoganizm, wspoétczesne
czarownictwo, jak i rézne formy okultyzmu®. Bedac doswiadczonym
nauczycielem duchowym i kaptanem w kilku organizacjach o charak-
terze poganskim, uwazal, ze w srodowisku amerykanskich neopogan
brak jest organizacji odwolujacej sie wprost do wierzen starozytnych
Indoeuropejczykéw. Do zalozenia nowego zwigzku religijnego sktonita
go zatem che¢ rekonstrukcji dawnych wierzen i obrzedéw religii polite-
istycznych. W opinii Bonewitsa wiele wyznarn neopoganskich zawiera
zbyt duzo elementéw nie majacych zwiazku z politeizmem i kultem

2 1. Bonewits, Bonewits’s Essential Guide..., op. cit., s. 107.
2 Por. http:/ /www.adf.org/ groups/groves/ [dostep: 09.04.2009].
% Por. strona internetowa Izaaka Bonewitsa: http:/ /www.neopagan.net/ [dostep: 09.04.2009].
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przyrody. Postuluje on wiec swoisty powr6t do korzeni i kultywowanie
formy religijnoéci najbardziej zblizonej do wierzen starozytnych ludéw
indoeuropejskich. Takie pojmowanie neopoganizmu jest dosy¢ orygi-
nalne w Stanach Zjednoczonych, natomiast catkiem popularne w kra-
jach europejskich, gdzie dziata szereg organizacji neopoganskich, ma-
jacych charakter rekonstrukcjonistyczny. Ten typ neopoganizmu jest
czasem okre$lany mianem etnopoganizmu i opiera sie na postulacie po-
wrotu do wyznawania przedchrzescijariskiej religii danego panstwa?®.
Synkretyzm ADF nie pozwala jednakze na zakwalifikowanie tego ru-
chu do kategorii etnopoganizmu. Po pierwsze, wiekszos¢ ruchow et-
nopoganskich odwoluje sie do réznie rozumianej kategorii etniczno-
$ci*: i tak cztonkowie stowianskich ruchéw neopoganskich uwazaja, ze
wyznajg przedchrzescijaniska religie dawnych Stowian, osoby nalezace
do germariskich ruchéw - ze rekonstruuja wierzenia Germanéw itd?.
Z powodoéw, geograficzno-spotecznych ADF nie moze odwolywac sie
pelnoprawnie do jednej tylko przedchrzescijariskiej tradycji religijnej.
Mieszkancy Stanéw Zjednoczonych stanowig mieszanke etniczng, a je-
dyna rdzenng tradycja Ameryki Pélnocnej sa wierzenia Indian®. Po
drugie, wyznania etnopogariskie nie sa raczej ruchami synkretyczny-
mi - koncentruja sie na jednej, narodowej tradycji religijnej, natomiast
czlonkowie ADF opierajg swoje wierzenia na wszystkich tradycjach in-
doeuropejskich. Wyznawca druidyzmu w wersji proponowanej przez
ADF moze oddawac¢ cze$¢ béstwom celtyckim, greckim, germarskim,

% Czlonkowie ADF odwotuja sie do catej spuscizny kulturowej Indoeuropejczykéw. Ponie-
kad jest to uzasadnione historycznie i filologicznie. Por. J. Pstrusiniska, Old Celtic Cultures
from the Hindukush Perspective, Krakéw 1999, s. 79-95.

% Por. K. Mikos, Ideologia volkistowska: u Zrédet niemieckiego neopoganizmu, ,Nomos” 2005,
nr 51/52, s. 51-74.

# Por. dwa przyklady opracowan dotyczacych ruchéw etnopoganskich (native faith):
S. Simpson, Native Faith. Polish Neo-Paganism at the Brink of 21 Century, Krakéw 2000; V.R.
Dundzila, M.F. Strmiska, Romuva: Lithuanian Paganism in Lithuania and America, [w:] Modern
Paganism in World Cultures. Comparative Perspectives, red. MLF. Strmiska, Santa Barbara 2005,
s. 241-297, czy tez zjawiska w pewnym stopniu pokrewnego - neopoganizmu nacjonali-
stycznego: F.W. Haack, Neopoganizm w Niemczech. Powrdét Wotana - religia krwi, ziemi i rasy,
przel. Z. Bugajska-Moskal, Krakéw 1999.

% Por. krétkie studium poréwnawcze neopoganizmu polskiego z amerykanskim: S. Simp-
son, Immanencja i polityka: dlaczego polscy i amerykariscy neopoganie sq tak podobni, a zarazem tak
rozni?, ,Nomos” 2005, nr 51/52, s. 11-34.
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jak tez i indyjskim. W ten spos6b ta forma religijnosci zbliza sie do bar-
dziej synkretycznych form neopoganizmu, takich jak wicca. Jednakze
czlonkowie ADF klada nacisk przede wszystkim na wiare i ogdlnie
pojeta duchowosé, co odréznia ich od wspoélczesnego czarownictwa,
skoncentrowanego raczej na praktykach magicznych?®.

Pod wzgledem organizacyjnym ADF jest formg publicznego Koscio-
ta neopoganskiego - przynajmniej tak twierdza jego cztonkowie®. W sto-
warzyszeniu widoczny jest podzial na kaptanéw (ekspertéw religijnych)
i wiernych, chociaz w doktrynie wyznawcy ADF klada nacisk na indywi-
dualng interpretacje tresci religijnych. ADF ma ambicje przeksztalcenia
sie¢ w religie dostepna dla szerszego grona odbiorcéw. Jego cztonkowie
uwazaja, ze neopoganizm, a juz szczegoélnie druidyzm w ich wydaniu,
ma potencjal, aby sie stac religia powszechng, ktéra wyznaja tysiace, jesli
nie miliony ludzi*. Ten spos6éb rozumienia roli neopoganizmu rézni sie
od stanowiska prezentowanego przez inne tego rodzaju wyznania, kto-
re charakteryzuje pewien stopien elitaryzmu (zwlaszcza w przypadku
grup o charakterze paramasonskim i okultystycznym). Cztonkiem ADF
moze zosta¢ wlasciwie kazdy zgadzajacy sie z treScig prezentowanych
przez ten ruch wierzen. Tuz po rejestracji otrzymuje sie status wyznaw-
cy. Mozna nastepnie starac sie zosta¢ kaptanem, co musi by¢ poprzedzo-
ne studiami nad religiami indoeuropejskimi. Sama organizacja sktada sie
z tzw. Gajow (Groves), ktére stanowia samodzielne gminy wyznaniowe®.
Na czele calego ruchu stoi Arcydruid, przywoédca Gaju-Matki (Mother
Grove), a gléwnym organem zarzadzajacym jest Rada Starszych Druidow
(Council of Senior Druids), do ktérej naleza najbardziej zastuzeni cztonko-
wie oraz przywdédcy grup lokalnych. Struktura ADF ma zatem charakter
kolegialny, nie posiadajacy skomplikowanej, pionowej hierarchii.

Czlonkowie ADF w swoich wierzeniach podzielaja nastepujace
przekonania®. Wierza, ze Natura (sily nabierajace cech osobowych,

» R. Furman, op. cit., s. 45-54, 105-113.

1. Bonewits, Bonewits’s Essential Guide..., op. cit., s. 113.

31 Idem, The Vision of ADF, http:/ /www.adf.org/about/vision.html [dostep: 09.04.2009].

*2 Do zalozenia takiej gminy wystarczy kilku cztonkéw.

® Idem, W co wierzq wspotczesni druidzi? [w:] ,Wiedza Tajemna” 1994, nr 12 (14), s. 43; idem,
Bonewits’s Essential Guide..., op. cit., s. 170-177.
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sakralizowane przez wyznawcéw druidyzmu) czy tez po prostu przy-
roda jest §wieta sama w sobie i dlatego nalezy oddawac jej cze$¢ i szacu-
nek. Wedlug nich we wspoélczesnym Swiecie techniki cztowiek oddalit
sie od $wiata przyrody i grozi mu utrata tej najpierwotniejszej z wiezi.
Dlatego postuluja powré6t do Natury, nie tylko w wymiarze dziatan eko-
logicznych, ale i w sferze religijnej. Natura jest zatem obiektem kultu.
Wiekszo$¢ cztonkéw ADF wierzy w transcendencje o charakterze poli-
teistycznym. Postuluja wielo$¢ bogéw i bogini, a sposéb ich wyznawania
i poglady na ich nature zalezg od indywidualnego podejscia. Nie uznaja
istnienia boskiego zta (sit nadprzyrodzonych o ztym charakterze) czy tez
zta zewnetrznego wobec $§wiata w jakiejkolwiek formie. Uwazaja, Ze po-
przez rytuaty religijne ku czci béstw, duchéw i innych istot oraz poprzez
dziatania o charakterze magicznym mozna odbudowa¢ utracong wiez
z Natura. Wyznaja zasade tolerangji religijnej, nie uznajg nawracania czy
tez naktaniania do konwersji, jak tez sg niechetni wobec form organizacji
religijnych o charakterze autorytarnym. Wielu cztonkéw ADF podziela
wiare w reinkarnacje, a wlasciwie wszyscy wierza w jakas forme bytowa-
nia po$miertnego.

Widzimy zatem wyraznie, ze organizacja ADF ma w zasadzie wigk-
szo$¢ cech kwalifikujacych ja jako religie*, chociaz o dosy¢ luznej struk-
turze i synkretycznej, dynamicznej doktrynie. Przejdziemy teraz do opisu
drugiej organizacji, ktérej czlonkowie podzielaja najrozmaitsze poglady
na temat transcendencji, lecz jednak jest co$, co ich faczy i sprawia, ze
wspolnie odprawiajg obrzedy na Glastonbury Tor.

* Klasyfikujac ADF jako ruch religijny, przywolujemy pojecie, a raczej pojecia ,religii”
uzywane w kulturze zachodniej dla nazwania pewnego okreslonego zespotu zjawisk,
majacych zwiazek z nadprzyrodzonoscig, przejawiajacych sie w dziataniach (kult), twier-
dzeniach (doktryna), przezyciach (doswiadczenia religijne) i zwigzanych z konkretnymi
grupami spolecznymi (organizacje religijne). Por. podobna definicja w: H. Hoffmann,
Naukowa refleksja nad religiami, [w:] Stownik wiedzy o religiach, red. K. Banek, Bielsko-Biata
2007, s. 22. Miejmy takze na uwadze fakt, ze w zasadzie definicje religii, jakich uzywamy,
moga by¢ - uzywajac metafory Gregorego Hilla - ,w pewnym sensie prawdziwe, w pew-
nym sensie falszywe, w pewnym sensie bez sensu”. Por. Krétkie omowienie tego proble-
mu w: G. Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, przel. A. Bronk, Warszawa 1986,
s. 30-35; oraz w: F. Bowie, Anthropology of Religion, [w:] The Blackwell Companion to the Study
of Religion, red. R.A. Segal, Oxford 2006, s. 4-7.
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DRUIDYZM JAKO FORMA DUCHOWOSCI — ZAKON BARDOW, VATOW
1 DRUIDOW

Inny, cho¢ nie radykalnie odmienny sposéb pojmowania wspot-
czesnego druidyzmu reprezentuja cztonkowie brytyjskiej organizacji
Order Of Bards, Ovates and Druids®. Jest to stowarzyszenie starsze od
ADF, zatozone w roku 1964 przez czlonka Ancient Order of Druids. W na-
zwie organizacji (order - , zakon, bractwo”) wida¢ odwolanie do tradycji
brytyjskich, na wpét tajnych zwigzkéw okultystycznych i masonskich.
Jednakze wspotczesny OBOD nie powinien by¢ zaliczany przez badaczy
do kategorii bractw ezoterycznych. Chociaz organizacja niewatpliwie
nawigzuje do tradycji ugrupowan paramasoriskich, z ktérych sie wyto-
nila, to jej obecny ksztalt odbiega w znacznym stopniu od formy tajne-
go stowarzyszenia. Po pierwsze, OBOD jest organizacja o charakterze
jawnym, angazujacg si¢ w dziatalno$¢ publiczng i spoleczng. Po drugie,
wiele nauk prezentowanych przez to zgromadzenie jest powszechnie do-
stepne. Réwniez forma czlonkostwa jest inna niz w tajnych stowarzysze-
niach - do OBOD moze przystapi¢ w zasadzie kazdy dorosty czlowiek,
niekoniecznie pochodzacy z Wysp Brytyjskich. Do organizacji mozna
sie zapisa¢ droga elektroniczna, uiszczajac oplate za kurs dla poczatku-
jacych. Pakiet startowy obejmuje kurs korespondencyjny, przygotowu-
jacy kandydata do pierwszego stopnia wtajemniczenia w druidyzm.
Pierwszym stopniem w organizacji jest bard*, a kurs umozliwiajacy jego
zdobycie polega gtéwnie na przyswojeniu wiedzy o kulturze, legendach,
duchowosci i sztuce celtyckiego kregu kulturowego. Drugim stopniem
jest wieszcz¥ (lub po angielsku - ovate, od tacifiskiego vates i greckiego

% Wiele informacji na temat tego ruchu mozna odnalez¢ w Internecie, na stronie http://
www.druidry.org [dostep: 09.04.2009].

% Stowo bardoi bylo uzywane przez pisarzy rzymskich dla okreslenia grupy celtyckich po-
etéw, Spiewakéw i bajarzy (J. Pstrusiniska, op. cit., s. 86). Termin ten funkcjonuje do dzisiaj,
nie tylko w obrebie kultur postugujacych sie jezykami celtyckimi, ale zadomowil sie na
state rowniez w kulturze popularne;j.

¥ Polskie stowo ,wieszcz” prawdopodobnie najlepiej oddaje sens tej funkcji w stowarzy-
szeniu. Oryginalny termin ovate pochodzi od aciriskiego vates, ktére mozna ttumaczyc¢ jako
,wieszcz, wréz, prorok” i ktory to termin odnosil sie do kategorii kaplanstwa celtyckiego
badz byt okresleniem specyficznej funkgji petnionej przez kaptanéw. Por. haslo vates w:

ex nihilo 2/2009 21



AbaM ANCZYK

ovatelg). Moze go osiggnac osoba, ktéra uzyskala godnos¢ barda i prze-
szta odpowiednia inicjacje. Kurs szkolacy kandydatow na wieszczow
odbywa sie juz w Wielkiej Brytanii, w siedzibach ruchu oraz na organi-
zowanych przez niego zjazdach, festynach i szkoleniach. Wiedza i umie-
jetnosci potrzebne, aby zosta¢ wieszczem, obejmuja takie dziedziny jak
zielarstwo, szamanizm celtycki, uzdrawianie duchowe, sztuki wrézebne
itd. Trzecim stopniem jest druid i aby go osiggna¢ nalezy przejéc serie
szkolen Scislej zwigzanych z aktywnoscia religijna. Kandydat na druida
zglebia r6zne koncepcje filozoficzne, etyczne i dotyczace religii. Uczy
sie réwniez rytualéw odprawianych w obrebie stowarzyszenia OBOD.
Stopient drugi i trzeci mozna osiggna¢ jedynie po odbyciu szkolenia
i przejéciu odpowiednich inicjacji w siedzibach organizacji. Cata struk-
tura OBOD nawigzuje do tréjpodzialu, wspomnianego przez Strabona
w Geografii®®, prawdopodobnie istniejacego w obrebie kaplaristwa sta-
rozytnych Celtow. Hierarchia jest ustalona na podstawie osiggnietego
stopnia wtajemniczenia - im wiecej adept wie o druidyzmie, tym wyzszy
posiada stopien. Oprécz tego w OBOD istnieje szereg stopni o charak-
terze administracyjnym i zarzadzajagcym. Na czele calej organizacji stoi
Arcydruid, ktérym obecnie jest Philip Carr-Gomm, z wyksztalcenia psy-
cholog. Jego popularne na Wyspach Brytyjskich ksigzki i artykuty od po-
nad dwudziestu lat ksztattuja doktryne stowarzyszenia OBOD.
Druidyzm ,wyznawany” przez cztonkéw OBOD rozni sie od po-
gladow cztonkéw i sympatykéw ADEF. Przede wszystkim nie do kornca
mozna stwierdzi¢, czy nalezy uzywac slowa , wyznanie” w stosunku do
tejze organizacji. OBOD posiada wprawdzie szereg cech, ktére pozwa-
laja religioznawcy na zakwalifikowanie tej grupy jako ruchu religijnego.
Mianowicie cztonkowie OBOD wspdlnie uczestnicza w praktykach o cha-
rakterze niewatpliwie religijnym - obchodzg miedzy innymi osiem $wiat
uznawanych réwniez przez innych neopogan® (przesilenia i réwnonoce
oraz $wieta Imbolc, Beltane, Lughnasadh i Samhuinn). Angazuja sie w ta-
kie praktyki religijne jak modlitwa, medytacja czy dywinacja. W trakcie

Maty stownik tacirisko-polski, red. J. Korpanty, Warszawa 2001, s. 637.
% Strabonis, Geographica, IV, 4, 4.
¥ P. Carr-Gomm, Druid Mysteries. Ancient Wisdom for the 21* Century, London 2002, s. 92-96.
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rytuatéw wzywaja duchy przyrody oraz duchy przodkéw i prosza o ich
wsparcie. Odprawiaja réwniez obrzedy o charakterze okazjonalnym, ta-
kie jak np. zawarcie matzenistwa®. W funkcje odprawiajacych wcielaja sie
bardziej wtajemniczeni czlonkowie stowarzyszenia - druidowie, §wiad-
czgc co$ w rodzaju postugi kaptanskiej dla reszty spotecznosci. Zaré6wno
wymienione elementy, jak tez i wiele innych, ktérych nie sposéb tu przy-
toczy¢ z powodu braku miejsca, Swiadcza o religijnym charakterze tej
organizacji.

Sami cztonkowie OBOD wolg jednakze okresla¢ swoja organizacje,
uzywajac terminu ,,duchowos¢”*. Pojecie duchowosci we wspdtczesnym
religioznawstwie jest dosy¢ problematyczne®. Z jednej strony termin ten
jest uzywany do okreélenia pewnego rodzaju kategorii postawy religijnej,
w pewnym sensie bardziej uwewnetrznionej i refleksyjnej, najczesciej 1a-
czy sie wowczas stowo ,,duchowos¢” z przymiotnikiem. I tak moze istnie¢
duchowos¢ chrzescijariska, duchowo$¢ muzutmariska, duchowosé New
Age czy wrecz niereligijna - duchowos¢ laicka. Pojecie ,,duchowos¢” jest
w takim wypadku sygnatura specyficznej postawy jednostek i ugrupo-
wan, wyrazajacej sie przede wszystkim zainteresowaniem problemami
egzystencjalnymi czy metafizycznymi. Duchowo$¢ moze réwniez by¢
znacznie szerszg kategoria, czesto uzywa sie tego terminu dla oznacze-
nia sfery zainteresowan ludzkich odnoszacych sie do szerokiej kategorii
przezy¢ i dzialalnosci. Termin ten zatem moze sygnowac réwniez pe-
wien konglomerat aktywnosci, na ktére skladaja sie sztuka, poezja, re-
ligia, muzyka itd.® Istnieje jeszcze trzecie, réwnie powszechnie spoty-
kane pojmowanie duchowosci, przede wszystkim wsréd sympatykow
ruchéw spod znaku Nowej Ery. Stowo ,,duchowoé¢” moze by¢ uzywane
dla okreslenia formy wierzen religijnych, nacechowanej synkretyzmem,

4 Ibidem, s. 103-104.

# Taka definicja druidyzmu pojawia sie réwniez na stronie zgromadzenia (http://www.
druidry.org/ [dostep: 09.04.2009]).

2 Por.: A.E. Kubiak, Jednak New Age, Warszawa 2005, s. 103-104; P.M. Socha, Na tropach
duchowosci - czym jest i czym moze by¢ duchowos¢?, ,Nomos” 2003, nr 43/44, s. 7-10; D.M.
Waulff, Psychologia religii. Klasyczna i wspétczesna, przel. P. Jabloriski, M. Sacha-Pieklo, P. So-
cha, Warszawa 1999, s. 22-24.

# P. Socha, Psychologia rozwoju duchowego - zarys zagadnienia, [w:] Duchowy rozwéj cztowieka.
Fazy zycia, osobowos¢, wiara, religijnosé, red. idem, Krakéw 2000, s. 16-17.
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indywidualizmem i kosmopolityzmem. W takim ujeciu pojecie ,,ducho-
wos¢” czesto zastepuje ,religijnos¢” i jest to zmiana - zwlaszcza przez
sympatykéw Nowej Ery - postrzegana pozytywnie. Duchowos¢ jest syn-
kretyczna, otwarta, tolerancyjna i pan-kulturowa, podczas gdy religia
pojmowana jest jako zamkniety, nietolerancyjny i ograniczajacy system
kulturowy*.

Wydaje sig, ze duchowos¢ cztonkéw i sympatykéw OBOD jest zbli-
zona do przytoczonego przez nas trzeciego sposobu rozumienia tej ka-
tegorii. Swiatopoglad uczestnikéw tego zgromadzenia druidycznego ce-
chuje daleko posuniety synkretyzm religijny. Do ruchu moze przystapic¢
osoba, bedaca wyznawca innej religii niz neopoganizm i majaca inne niz
politeistyczne zapatrywania na nature transcendencji. Dzieje sie tak dla-
tego, gdyz ruch, definiujac wilasna dziatalnos¢, nie uzywa pojecia religii,
zastepujac je wedle potrzeby duchowoscia. I tak w obrebie OBOD dziata-
ja druidzi-neopoganie, druidzi-chrzescijanie, a nawet druidzi-buddysci®.
Duchowos¢ w ujeciu OBOD jest zatem zjawiskiem nadrzednym w sto-
sunku do religii. Paradoksalnie duchowos¢ druidyczna jest dla czlonkow
OBOD pojeciem szerszym, bardziej ogélnym od religii i jednoczesnie
bardziej wyspecjalizowanym. Szerszym, gdyz duchowo$¢ ma charakter
pan-religijny, wyznawca kazdej religii ma do niej dostep i moze auto-
definiujac swoje przekonania, uzywac pojecia duchowosci druidycznej.
Wezszym natomiast pod wzgledem charakteru owej duchowosci - jest
to zbiér przekonan o charakterze filozoficznym i metafizycznym, odwo-
tujacy sie wprost do celtyckiego dziedzictwa kulturowego. Przez to od-
wolanie OBOD znajduje sympatykéw gléwnie wsréd neopogan z Wysp
Brytyjskich, ale tez i wérod zwolennikéw tzw. chrzescijaristwa celtyckie-
go i celtyckiej duchowosci*. Definiujac swoje przekonania, cztonkowie
OBOD raczej unikaja pojecia religii, z jednej strony zwazajac na to, ze
osoby nalezace do tej organizacji dzialaja rowniez w innych zwiazkach
wyznaniowych, a z drugiej strony prawdopodobnie przez popularne

# A.E. Kubiak, op. cit., s. 105-109.

® Drudism and the Ancient Religions of India, http://www.druidry.org/modules.php?op=m
odload&name=PagEd&file=indexé&topic_id=1&page_id=164 [dostep: 09.04.2009].

% B. Gierek, Tradycja celtycka w Zyciu religijnym wspotczesnego spoteczeristwa irlandzkiego, Kra-
kow 2002, s. 82-85.
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rozumienie pojecia religii, do ktérego w wielu miejscach OBOD nie przy-
staje’”. Tworzenie poczucia wspoélnoty opiera si¢ tu gléwnie na wspodlnie
wykonywanych praktykach rytualnych i ¢éwiczeniach duchowych, a tak-
ze na podzielanych przez cztonkéw OBOD interpretacjach doswiadczen
religijnych. Publikacje 0s6b nalezacych do organizacji nie daja tak precy-
zyjnej i jednoznacznej odpowiedzi na pytanie , W co wierza wspélczesni
druidzi?”*® jak w przypadku ADEF. Sprébujmy jednakze wypunktowaé
kilka przyktadowych przekonar, ktére sg dosy¢ powszechnie podzielane
przez cztonkéw tego zgromadzenia.

Przede wszystkim OBOD nie jest grupa rekonstrukcjonistyczna®.
Druidyzm w wydaniu tej organizacji jest rozumiany przede wszystkim
jako tradycja duchowa, oparta wprawdzie na historii, ale w przewaza-
jacej mierze ahistoryczna®, mityczna i mistyczna zarazem. W pewnym
sensie druidyzm jest wedlug tej interpretacji tradycja misteryjng o cha-
rakterze inicjacyjnym, aczkolwiek w czasach wspoéltczesnych dostepna
dla szerszego grona jego zwolennikéw®'. W opinii czlonkéw OBOD
najwiekszym problemem dzisiejszej cywilizacji jest jej konsekwentne
oddalanie si¢ od $§wiata naturalnego. Czltowiek zatracil pierwotng wiez
z Natura, celem praktyki druidycznej jest zatem jej odzyskanie i kon-
sekwentne kultywowanie. Druidzi powinni angazowa¢ sie¢ w dziala-
nia proekologiczne, majace na celu ochrone srodowiska naturalnego.
Duchowosé druidyczna moze stanowié lekarstwo na trapiace wspot-
czesng cywilizacje problemy. Praktykowanie druidyzmu wzmaga
zdolnosci empatyczne cztowieka, czynigc go wrazliwym na problemy
srodowiska, a takze rozbudzajac jego zdolnosci twoércze. Czlonkowie

¥ Przede wszystkim jest to problem wspomnianej autodefinicji - ruch nie pretenduje do
bycia zwigzkiem religijnym, ktéry stanowilby alternatywe dla innych ugrupowan dziata-
jacych w Wielkiej Brytanii.

# Por. publikacja pod tym samym tytutem, P. Carr-Gomm, What do Druids Believe?, London
2006.

¥ Por. B. Gierek, Druidyzm wspétczesny - kontynuacja tradycji czy nowe zjawisko?, ,Przeglad
Religioznawczy” 1999, nr 3/4,.

% Sam Carr-Gomm sugeruje, ze druidyzm ,przetrwal” na Wyspach Brytyjskich nadejscie
chrzescijaristwa dzieki asymilowaniu przez chrzescijan wierzen i tradycji poganskich.
P. Carr-Gomm, Druid Mysteries..., op. cit., s. 28-34.

51 Ibidem, s. 47-48.
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OBOD klada bardzo silny nacisk na dziatalnos$¢ artystyczna (sztuke,
poezje, muzyke) i w zasadzie kazdy zwolennik tej organizacji powinien
probowac realizowac sie w tej materii (czego wyraznym sygnatem jest
fakt, ze pierwszy stopieni wtajemniczenia w druidyzm jest écisle zwig-
zany z praktykowaniem tej czy innej formy sztuki). Sama organizacja
ma za$ stuzy¢ swoim cztonkom i sympatykom pomoca, zaréwno w sa-
morozwoju, jak i w waznych momentach zyciowych poprzez organizo-
wane przez nig ceremonie. Czeé¢ sympatykéw OBOD praktykuje row-
niez magie, rozumiang jako sztuka zglebiania i zrozumienia tajemnic
Natury®?. Poglady na nature transcendencji (wyznawany monoteizm,
politeizm czy deizm) sa zaliczane do sfery osobistych przekonan, za-
tem w organizacji panuje pelna tolerancja wyznaniowa. Jak widzimy,
poglady cztonkéw OBOD nie réznig sie zbyt wiele od tych gtoszonych
przez ADF. Jest jednakze kilka istotnych czynnikéw réznicujacych obie
organizacje, ktére wymieniamy ponizej.

DucHOWOSC¢ 1 DENOMINACJA

Podstawowym elementem réznicujacym obie organizacje odwo-
tujace sie do druidyzmu jest ich stosunek do wyznawania konkretnej
doktryny religijnej. ADF jest, jak juz wspomnieliémy, czyms$ na ksztatt
Kosciota druidycznego, w ktérym wyznaje sie religie neopogariska,
oparta na wierzeniach indoeuropejskich. W OBOD natomiast funkcjo-
nuja cztonkowie o bardzo zréznicowanych przekonaniach religijnych.
Elementem spajajacym te ostatnia organizacje sa wspdlnie odprawia-
ne rytualy oraz praktyki duchowe, a nie okreslona doktryna religijna.
Rytuaty ADF majg w opinii cztonkéw tego ruchu charakter bardziej reli-
gijny niz praktyki OBOD>. Bardzo duzo zjazdéw cztonkowskich OBOD
to raczej spotkania czy wydarzenia kulturalne niz uroczystosci religijne
(wyjatkiem sa tutaj ceremonie swigteczne). OBOD przywiazuje szcze-
golna uwage do praktyk indywidualnych i samodzielnego zgtebiania

*2Co odréznia wyznawcoéw druidyzmu od wyznawcéw wicca, ktérzy bardzo czesto korzy-
stajg ze sztuk magicznych w celach stricte utylitarnych. Por. R. Furman, op. cit., s. 105-113.

% 1. Bonewits, Bonewits’s Essential Guide..., op. cit., s. 114-115.
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wiedzy, podczas gdy w ADF bardziej kluczowa jest wspoélpraca z innymi
czlonkami organizacji. Prawdopodobnie nacisk kladziony na indywidu-
alng interpretacje doktryny sprawia, ze OBOD jest organizacja o wiele
bardziej popularna i zrzeszajaca wiecej cztonkéw niz ADF. Druidyzm
pojmowany jako forma duchowosci, a nie konkretna denominacja, bar-
dziej pocigga wspoélczesnych ludzi zainteresowanych celtycka spusci-
zna religijna i kulturowa.

W ten sposéb dochodzimy do kolejnego czynnika réznicujace-
go obie organizacje - jest to mianowicie spos6b autodefiniowania ru-
chu. Cztonkowie ADF nazywaja swoja grupe ,Kosciotem” czy ,wy-
znaniem”, a w jej obrebie funkcjonuje grupa kaplariska (kaptani ADF
uzywaja nawet skrétu Rev. - od angielskiego reverend, co oznacza czlo-
wieka , godnego szacunku” - przed imieniem i nazwiskiem dla ozna-
czenia swojej pozycji w ruchu®). OBOD za$ ma raczej charakter sto-
warzyszenia inicjacyjnego, gdzie gtéwnym elementem réznicujacym
wyznawcow jest poziom wtajemniczenia. Funkcje kaplanskie i rytualne
sq czesto sprawowane umownie. Czlonkowie ADF traktuja druidyzm
jak religie, wyznanie, z ktérym moga sie identyfikowaé, OBOD z kolei
oferuje druidyzm w postaci duchowosci - konglomeratu synkretycz-
nych i wewnetrznie zréznicowanych wierzen i praktyk, z ktérych kaz-
dy moze wybrac to, co mu odpowiada. W wypowiedziach czlonkéw
ADF o wiele bardziej widoczne jest przywiazanie do druidyzmu jako
do formy wyznawanej religii o charakterze neopoganskim, podczas
gdy cztonkowie OBOD traktuja sprawe w spos6b bardziej ,luzny” -
moga by¢ np. druidami i chrzescijanami jednoczesnie. Przystapienie do
ADF wymaga zatem zadeklarowanego bycia neopoganinem, do OBOD
natomiast moze wstgpié teoretycznie kazdy, gdyz przez uzywanie ter-
minu ,duchowos¢” do okreslenia wlasnej dzialalnosci ruch staje sie
bardziej otwarty na nowych sympatykoéw nalezacych jednoczeénie do
innych wyznan. Brak potrzeby zdefiniowania wlasnej religijnosci przy
wstepowaniu do OBOD moze by¢ jednym z istotniejszych czynnikéw

* Tak tez prezentuja sie przywoédcy ruchu na stronie http://www.adf.org/about/bios/
[dostep: 09.04.2009]. Tytul Reverend jest popularny nie tylko w wyznaniach chrzescijani-
skich, czasami uzywa sie go do oznaczenia stanu duchownego w innych religiach (uzywaja
go m.in. niektérzy buddysci w Stanach Zjednoczonych).
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wplywajacych na popularnoéé tej organizacji wsréd zwolennikéw
nowych sposobéw pojmowania religii i duchowosci. Swobodniejsze
podejécie do religii, indywidualizm i otwarto$¢ na rézne rozwigzania
doktrynalne cechujg wielu sympatykéw ruchéw New Age, stad impre-
zy i szkolenia organizowane przez OBOD sa dla tychze sympatykow
atrakcyjniejsze niz akceptacja sprecyzowanego wyznania wiary neopo-
ganskiej, co jest nieodzownym elementem cztonkostwa w ADF. OBOD
poza tym przyciaga mozliwoscia ,, pozostania” przy dotychczas wyzna-
wanej religii i jednoczesnego praktykowania druidyzmu. Od cztonkéw,
jak wspomnieliémy, nie wymaga si¢ porzucenia poprzednich przeko-
nan dotyczacych natury transcendencji. Organizacja przycigga zatem
osoby, ktére wyznaja teologie chrzescijariska czy tez monoteistyczna,
a dla ktérych z pewnych wzgledéw rytualy, zwyczaje i obrzedy etnicz-
ne czy tez neopogariskie sa bardzo atrakcyjne®.

Wydaje sig, ze istotnym czynnikiem mogacym wytlumaczy¢ popu-
larnosé akurat takiej formy druidyzmu, jaka prezentuje ADF w Stanach
Zjednoczonych, sa wysokie wspoélczynniki religijnosci Amerykanow.
Mozliwe, ze w zsekularyzowanej Europie, a konkretniej w Wielkiej
Brytanii, druidyzm w formie denominagcji cieszylby sie o wiele mniej-
szym zainteresowaniem®. Doktryna i formy kultowe druidyzmu w wy-
daniu OBOD nie sg skierowane do potencjalnych konwertytéw. Fakt, ze
wstepujac do tej organizacji nie trzeba rezygnowac z uprzednio wyzna-
wanej religii, powoduje, ze ruchem interesuja sie ludzie o nie do korca
zdefiniowanej religijnosci (poszukujacy), natomiast w ADF o wiele lepiej
odnajduja si¢ osoby chcace uznaé neopoganizm za swoje wyznanie re-
ligijne. Nie ulega watpliwosci, ze forma wierzenia, do ktérej okreslenia
(a takze i samookreslenia) uzywa sie terminu ,,duchowos¢”, skierowana
jest do innych oséb niz na przyklad etnopoganizm.

® Laczenie teologii chrzescijariskiej z praktykowaniem neopoganizmu wydaje sie by¢
o wiele szerszym zjawiskiem, nie ograniczajacym sie jedynie do druidyzmu. Tym fenome-
nem zajmuje si¢ niemiecka religioznawczyni Marion Mahnke, ktéra przeprowadzita bada-
nia wérdd kobiet-chrzescijanek z przekonania, bedacych jednoczesnie kaptankami wicca.
Por. M. Mahnke, Ritualkreis als Familie - Wie eine Katholiken Priesterin wird [referat konferen-
cyjny], Marburg 2006.

% 1. Bonewits, Bonewits’s Essential Guide..., op. cit., s. 115.
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MIEJSCE WSPOLCZESNYCH WYZNAN DRUIDYCZNYCH
W SPOLECZENSTWIE WIELOKULTUROWYM

Na zakoniczenie wypada napisa¢ pare zdan o pogladach wspdlnych
dla obu organizacji. Wspélczesny druidyzm odpowiada nie tylko na ro-
sngcg potrzebe komunikacji ponad podzialami religijnymi. Podkreslanie
istotnosci zwigzkéw czlowieka ze swiatem przyrody przyciaga osoby o po-
gladach proekologicznych, a sakralizacja kontaktu z Natura sprawia, ze po-
glady te nabierajg nowego, glebszego znaczenia. W spoteczeristwach silnie
zurbanizowanych, takich jak Stany Zjednoczone czy Wielka Brytania, moze
rodzi¢ sie potrzeba odzyskania ,raju utraconego”, idyllicznej rzeczywisto-
Sci, w ktorej cztowiek i Natura zyli w symbiozie. Powrét ten dokonywany
w plaszczyZnie wierzen czy tez przekonan sprawia po czesci, ze jednostka
nie musi rezygnowac z udogodnien, jakie oferuje wspélczesna cywilizacja.
Druidyzm proponuje swoim sympatykom i wyznawcom ,, bezpieczny” po-
wrét do Natury - aby uzyska¢ utracong wiez, nalezy przede wszystkim
poswieci¢ sie studiom nad duchowoscia, medytacjom i rytuatom religij-
nym”. Nie wymaga sie, aby wyznawca druidyzmu rezygnowat z mieszka-
nia w wielkim miescie i polowal na zwierzyne. Dzigki cyklicznym spotka-
niom, takze tym o charakterze rytuatéw religijnych, wiez, o ktérej mowa,
moze zosta¢ odbudowana i podtrzymana. Jednostka zatem nie musi zrze-
kac¢ sie swojej funkcji i miejsca w spoleczenstwie, co wiecej - dzieki obco-
waniu z osobami o podobnych zapatrywaniach i dodwiadczeniach moze
ponownie odnaleZ¢ owo miejsce w zréznicowanej pod wzgledem przeko-
nan spolecznosci. W trakcie rytualéw i spotkan konstytuuje sie wspdlnota
doswiadczen, co sprawia, ze jednostki na co dzieri postugujace si¢ inny-
mi kodami kulturowymi odnajdujg wsp6lny jezyk. Definiowanie wspél-
nie wykonywanych praktyk za pomoca pojecia duchowosci, jak czyni to
OBOD, réwniez przyczynia sie do budowania owej wspdlnoty - religii jest
wiele, duchowos¢ za$ jest jedna, uniwersalna i ponadkulturowa. Natomiast
definiowanie dziatalnosci przy uzyciu terminéw ,religia” czy ,Kosciot”
(przypadek ADF) wplywa na budowanie wspdlnoty przede wszystkim

% Por. C. Eason, The Modern-Day Druidess. Discover Ancient Wisdom, Prophetic Power and
Healing Arts, New York 2003.

ex nihilo 2/2009 29



AbpaM ANCZYK

wewnatrz wyznania, czyniac z w ten spos6b pojmowanego druidyzmu al-
ternatywe dla innych, zorganizowanych ruchéw religijnych. Przyjmowanie
pogladu o ,kanonicznosci” wiasnej doktryny religijnej wsréd sympatykéw
ADF nie jest jednakze tak ,, twarde”, jak mogtoby sie wydawac - postulat to-
lerancji, a nawet akceptacji (w przypadku innych wyznar neopogariskich)
innych przekonan religijnych sprawia, ze religijnos¢ cztonkéw ADF nabie-
ra specyficznego, ponowoczesnego charakteru.

Mozna zauwazy¢, ze uzywanie kategorii duchowosci w jakichkol-
wiek warunkach bardzo czesto Iaczy sie z postulatami otwartosci i tole-
rangcji religijnej, ktére to wartosci sg istotnym elementem funkcjonowania
spoleczeristwa wielokulturowego. Ruch podkreslajacy wlasny pluralizm
odpowiada na inne potrzeby wielokulturowej spotecznosci niz ruch bazu-
jacy na konstytuowaniu odrebnosci. Przy tym nalezy nadmieni¢, ze obie
organizacje wspolpracuja ze soba i istniejg osoby, bedace cztonkami zaréw-
no OBOD, jak i ADF, co doskonale obrazuje, jak w praktyce realizowana
jest gloszona przez te zgromadzenia idea tolerangji religijnej. Istnienie wy-
znan czy tez organizacji religijno-duchowych, ktére popieraja czlonkostwo
w innych ugrupowaniach oraz pozwalaja swoim sympatykom na plura-
lizm $wiatopogladowy, wydaje sie by¢ jedna z cech charakterystycznych
wspolczednie powstajacych religii. W warunkach spotecznych, w ktérych
funkcjonuja jednostki o réznym tle kulturowym i r6znych przekonaniach,
komunikacja miedzykulturowa staje sie koniecznoscia.

Wspolczesny druidyzm jest zjawiskiem zréznicowanym, a mnogosé
form, w jakich sie przejawia, sprawia, ze jest ruchem popularnym zaré6wno
w srodowiskach neopoganiskich, jak i wsréd os6b zainteresowanych ogol-
nie rozumianym rozwojem duchowym. Widzimy zatem, ze tytul artykulu,
cho¢ zgodny zjego trescig, jest nieco mylacy - druidyzm ma wiecej niz dwa
oblicza, ktére przedstawiliSmy powyzej. Powinien by¢ zatem przedmio-
tem zainteresowania wspoltczesnego religioznawstwa - nie tylko ze wzgle-
du na jego popularnoéé. Badajac ten ruch, mozna jednoczesnie poszuki-
waé odpowiedzi na pytania dotyczace natury wspodtczesnej duchowosci.
Rozwazania i hipotezy prezentowe w artykule moga zatem stanowic in-
spiracje do p6zniejszych, bardziej pogtebionych badan empirycznych.
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